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In the current epidemic that the world is going through, different questions 

are being raised, such as what is Islamic rulings about the performance of 

collective worship in such a situation? Likewise, matters like I'tikaf, Eid 

Gatherings, Friday and daily prayers have the status of Islamic rituals. 

Islamic Jurisprudence releases in exceptional cases regarding these matters at 

an individual level, but exemption in performing ibadah at a collective level 

is researchable. This article aims at analysing the exceptions in worship 

during the pandemic. In addition, a significant discussion is made on the 

degree of suspicion of contracting the disease is considered for some exception 

at the individual or collective level. And by what means the assumption is 

obtained considered a valid Shariah release. Moreover, the author presented 

an argument that the performance of collective acts of worship is one of the 

rights of Allah, and saving the lives of others is related to the rights of 

Manhood. According to Shariah, which of the rights will be given priority 

when there is a danger of losing life or illness in performing collective acts of 

worship? There is evidence of exclusion from attending the mosque due to 

cold and rain on Fridays and congregations during the lifetime of the Prophet 

(peace be upon him). Also, some release is given to the severe patients, but 

this was not at the collective level. Therefore, the question remains whether 

the exclusion from performing acts of worship at the collective level is 

permissible or not? The article addresses these concerns, and legitimate 

arguments are made in light of the Qurān and Hadith. 
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 تعارفِ موضوع

سے وبا کے اس وقت  پورا عالمِ انسانیت ایک خطرناک وبا کا سامنا کررہا ہے۔ماہرینِ صحت ابھی تک اس کا مکمل علاج دریافت نہیں کرسکے۔ا

 روزمرہ کی اسلام میں انداز کسی نہ کسی سب وہ  ہے جارہی دی تجویز کی کرنے ختیاراثرات سے بچنے کے لیے جتنی بھی احتیاطی تدابیر ا

  کا ہیں۔اسلام ہورہی انداز اثر پر عبادات
ِ
  کے مذاہب دیگر اسے اجتماعیت یہی اور ہے ہوئے لیے اجتماعیت اندر اپنے عبادات نظام

ِ
 نظام

 کے نماز رکن اہم کے اسلام کہ ہے حساس قدر اس میں رکھنے قائم کو اجتماعیت اس اسلامیہ ہے۔شریعت کرتی ممتاز سے عبادات

 پوری اپنی  ہے۔نماز فرمایا پسندنا سخت کو کرنے اختیار انفرادیت عذر بلا میں  اس اور ہے  دیا قرار  ولازم  واجب کو اجتماعیت میں بارے

 و مذہبی کے اس  تو جائے رکھا نہ قائم کو اجتماعیت میں ادائیگی کی اس اگر لیے ہے۔اس ہوتی شمار میں اسلام شعائر ساتھ کے اجتماعیت

 ہوسکتے۔ نہیں صل حا حقہ کما ثمرات معاشرتی اور سماجی

 جان اپنی بلاوجہ نے اسلامہے۔ سے میں مقاصد ترین اہم انتہائی مقصد کا جان حفظِ میں مقاصد کے اسلامیہ شریعت جانب دوسری

 منع نے شریعت سے جانے وہاں ہو ہوسکتا لاحق خطرہ کو جان کی آدمی میں جس فضا ہے۔ایسی فرمایا ناپسند سخت کو ڈالنے میں خطرے

 مقصد ترین اہم کا جان حفظِ طرف دوسری اور ہے مسئلہ کا ادائیگی کی شعائر کے اسلام طرف ایک میں حال صورت ہے۔موجودہ فرمایا

 بجائے کی ہونے حاضر میں مسجد لیے کے زنما کی جمعہ اور  جماعت  میں سفر سے وجہ کی سردی سخت اور بارش نے اسلامیہ ہے۔شریعت

 اسا  لبہ ٔ ن  ہے جو قین  کے  وہ مشقت ہے جس کا وقوع یقینی ہے یا سبب بنیادی کا ہے۔اس فرمائی عطا اجازت کی پڑھنے نماز  ہی میں گھر

ع سے اس بیماری کا شکار ہونے کا خطرہ قریب قریب ہے۔ موجودہ وبائی صورت حال میں بھی یہی کیفیت پیدا ہوچکی ہے کہ عام میل جول اور اجتما

 اپنے اسلام میں ایسے۔بہت زیادہ ہے۔یہ مشقت کی وہ صورت ہے جو بارش اور سخت سردی میں لاحق ہونے والی مشقت سے کہیں بڑھ کر ہے

ذ لہمقا ہیں؟ فرمائے بیان اصول نما راہ کیا نے اسلامیہ شریعت اور ہے کرتا نمائی راہ کیا کی والوں ماننے

ٰ

 
 درج  کو امور تمام ان میں اہ 

 گا: جائے لایا بحث زیرِ تحت کے سوالات ذیل

 پر؟ سطح انفرادی یا ہے پر سطح اجتماعی رخصت کی حاضری میں جماعت و جمعہ سے وجہ کی سردی سخت اور بارش

 گی؟ہو بیماری کے لاحق ہونے کا گمان کس درجہ میں ہوتو اس سے انفرادی یا اجتماعی سطح پر  شرعی رخصت ثابت

 خصت  میں معتبر سمجھا جائے گا؟مندرجہ بالا گمان کا حصول کون سے ذرائع سے حاصل ہوتو یہ شرعی ر

 عصرِ حاضر میں اس کی کون سی صورت معتبر ہوگی؟ 

 عبادت کی ادائیگی سے  پراجتماعی عبادات کی ادائیگی کا تعلق حقوق اللہ میں سے ہے اور حفظِ جان کا تعلق حقِ عبد سے ہے۔ایسے میں جب اجتماعی سطح

 شریعت کی روشنی میں حق اللہ اور حقِ عبد میں سے کس کو مقدم رکھا جائے گا
ِ
 ؟بیماری  لاحق  ہونے اور جان جانے کا خدشہ ہوتو احکام

 مندرجہ بالا بنیادی سوالات کی مدد سے ہم زیرِ بحث صورت  کے حل تک رسائی حاصل کرنے کی کوشش کریں گے۔

  وجہ سے جمعہ و جماعت میں حاضری کی رخصت کی حقیق  وتجزیہ بارش اور سردی کی

احناف،مالکیہ،اور شوافع  کے نزدیک جماعت  کے ساتھ نماز پڑھنا سنت مؤکدہ ہے

1

جب ہےنماز پڑھنا وا  حناہ ک کے نزدیک با جماعت جبکہ 

2

 ۔
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 اور جماعت میں حاضری کی رخصت سردی کی وجہ سے جمعہ کے دور میں بارش اورصلى الله عليه وسلم احادیث میں اس بات کا واضح تذکرہ ملتا ہے کہ رسول اللہ 

ما  کا عمل اسی پر رہا کہ وہ بھی بارش
ھ

ٰ

عن

 کی وجہ سے اذان کا عام اعلان کردیا گیا تھا۔عہد رسالت کے بعد بھی حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ 

  ہیں:ری  فرماتےکے کلمات کے ساتھ ہی گھروں میں نماز پڑھنے کا اعلان فرمادیا کرتے تھے۔امام بخا 

ثنا" ُ حدَّ ُ الحَمِيدُِ عَبْد  ُِ صاحِب  يَادِي  ِ
الَُ الز 

َ
ُ ق الَُ الحَارِثُِ بنُِ الله عَبْدَُ سَمِعْت 

َ
بَنَا ق

َ
ط

َ
ُ خ اس ابن   يفُِ عَبَّ

ُ ُ ذِي يَوْم  مَرَُ رَدْغ 
َ
أ
َ
نَُ ف ِ

 
ذ
َ
ؤ ا الم  مَّ

َ
غَُ ل

َ
ى حَيَُّ بَل

َ
ةُِ عَل

َ
لا الَُ الصَّ

َ
ُ قلُِ ق

َ
ة
َ
لا ِحَالُِ فِي الصَّ

رَُ الر 
َ
نَظ

َ
مُْ ف ه  ىإ بَعْض 

َ
 ل

ُ مُْ بَعْض  ه  نَّ
َ
أ
َ
ك
َ
وا ف ر 

َ
ك
ْ
قَالَُ أن

َ
مُْ ف

 
ك مُْ كأنَّ

 
رْت

َ
ك
ْ
ا أن

َ
ُ هَذ هُ  هَذا إنَّ

َ
عَل

َ
وَُ مَنُْ ف ُ ه  يْر 

َ
ي خ ِ

 الله لىص النبيَُّ يَعْنِي مِن 

يْهُِ
َ
هَا وَسلم عَل ُ إنَّ

 
ي عَزْمَة ِ

 
ُ وإن رِهْت 

َ
م أنُْ ك

 
حْرِجَك

 
3ُ"أ

ما   عبداللہ بن الحارث فرماتےترجمہ:
ھ

ٰ

عن

ایک ایسے دن میں خطبہ  دیا  ہمیںنےہیں کہ  حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ 

 تو  حضرت جس میں بہت زیادہ کیچڑتھی۔پھر انہوں نے مؤذن کو اذان دینے کا حکم فرمایا۔جب مؤذن حی علی الصلوٰۃ پر پہنچا

ما  نے فرمایا: یہ الفاظ کہو: الصلوٰۃ فی الرحال)اپنے ٹھکانوں میں ہی نماز پڑ
ھ

ٰ

عن

ھ لو(  یہ ن  کر عبداللہ بن عباس رضی اللہ 

 کر حضرت عبداللہ گ  ایک دوسرے کو دکھنے  گ  ئے  ۔وںں گتا  تھا کہ انہیں یہ بات ناپسند آئی تھی۔یہ صورت حال دکھلو

صلى الله عليه وسلم  رسول اللہ نے فرمایا: گتا  ہے کہ تمہیں یہ بات پسند  نہیں آئی حالانکہ یہ تو وہ کام ہے جو مجھ سے بھی افضل ذات یعنی

 ج میں ڈالوں۔ی ہے  اور میں نے یہ پسند نہیں کیا کہ  میں تمہیں رنے کیا تھا۔چونکہ جماعت کا حکم تاکید

 ابن ماجہ روایت فرماتے ہیں:

، ابْنُِ عَنُِ" اس  بِي ُِ عَنُِ عَبَّ ى النَّ
َّ
يْهُِ اللهُ  صَل

َ
مَ، عَل

َّ
هُ  وَسَل نَّ

َ
الَُ أ

َ
، يَوْمُِ فِي ق عَة  م  ، يَوْمُِ ج  ر 

َ
وا مَط

ُّ
 يفُِ صَل

مُْ
 
4ُ"رِحَالِك

ما  رسول اللہ ترجمہ :حضرت عبداللہ
ھ

ٰ

عن

نے  جمعہ کے صلى الله عليه وسلم  آ سے روایت کرتے ہیں کہصلى الله عليه وسلم  بن عباس رضی اللہ 

 دن جب بارش ہوئی تو ارشاد فرمایا: اپنے اپنے ٹھکانوں میں نماز پڑھو۔

 رخصت اس انداز  یہبارش اور آندھی وغیرہ کی وجہ سے جماعت کی  یہ رخصت اجتماعی سطح پر نہ تھی کہ  ہرشخص کے لیے مسجد میں آنا ممنوع ہو بلکہ

مشقت کو  میں تھی کہ اگر کوئی شخص جماعت میں حاضر ہونے میں مشقت محسوس کرے تو وہ اپنے گھر میں ہی  نماز پڑھ لے اور جو شخص اس

 کی ت جابر بن عبداللہ رضی اللہ ہحضر برداشت کرتے ہوئے جماعت میں حاضر ہونا چاہے تو  اسے مسجد میں آنے کی اجازت تھی۔اس  کا ثبوت

 اس روایت سے ہوتا ہے جو امام مسلم نے ذکر کی ہے:

عنُجابر،ُقال:ُخرجناُمعُرسولُاللهُصلىُاللهُعليهُوسلمُفيُسفر،ُفمطرنا،ُفقال:ُليصلُمنُشاءُ"

5ُ"منكمُفيُرحله

ساتھ ایک سفر میں روانہ  کےصلى الله عليه وسلم ترجمہ: حضرت جابر رضی اللہ ہ سے مروی ہے فرماتے ہیں کہ ہم رسول اللہ 

ہے وہ اپنے جاووے میں ہی نے فرمایا: تم میں سے جو شخص چاصلى الله عليه وسلم راستے میں ہمیں بارش نے آلیا تو رسول اللہہوئے، 

 نماز پڑھ لے۔

 اس روایت کی طرف اشارہ کرتے ہوئے ابن حجر فرماتے ہیں:
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ُيناسبُإيرادُ ُولا ُالمجئ ُعن ُتأخروا ُالرحال ُفي ُالصلاة ُومعنى ُإليها ُهلموا ُالصلاة ُعلى ُحي "معنى

معاُلأنُأحدهماُنقيضُالآخرُاهُويمكنُالجمعُبينهماُولاُيلزمُمنهُماُذكرُبأنُيكونُمعنىُاللفظينُ

الصلاةُفيُالرحالُرخصةُلمنُأرادُأنُيترخصُومعنىُهلمواُإلىُالصلاةُندبُلمنُأرادُأنُيستكملُ

6ُالفضيلةُولوُتحملُالمشقةُويؤيدُذلكُحديثُجابرُعندُمسلم۔۔۔"

 لیے آنے میں تمہیں ہے کہ نماز کی طرف آؤ اور الصلوٰۃ فی الرحال کا معنی ہے کہ نماز کےحی علی الصلوٰۃ کا معنی  ترجمہ:

وسرے کی نقیض پیچھے رہ جانےکی رخصت ہے حالانکہ دونوں الفاظ کا اکٹھے وارد کرنا مناسب نہیں ہے؛کیونکہ یہ ایک د

 ذکر کیا گیا ہے۔وہ تطبیق چھ ئے گا جس کاہیں۔ان دونوں کے درمیان تطبیق  ممکن ہے اور اس طرح وہ تضاد لازم نہیں آ

نماز کے لیے  وںں ہو گی کہ الصلوٰۃ فی الرحال کا معنی یہ ہے کہ جو رخصت کو اختیار کرنا چاہے اس کے لیے رخصت ہے اور

 ہے۔اس  آؤ کا مطلب یہ ہوگا کہ جو شخص مشقت اٹھا کر بھی فضیلت کی تکمیل چاہتا ہے اس کے لیے حاضر ہونا مستحب

 م کی تاید  حضرت جابر رضی اللہ ہ کی وہ روایت کرتی ہے جو امام مسلم نے ذکر کی ہے۔مفہو

نہ تھی کہ ہر شخص  مذکورہ بالا تصریحات سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ بارش کی وجہ سے جمعہ و جماعت  سے حاضری کی رخصت اجتماعی سطح پر بایں طور

جو نہ آنا چاہے گا تو اس پر شرعاً  کوئی  قرار دے دیا  گیا تھا ؛بلکہ یہ رخصت اس مفہوم میں تھی کہکے لیے مسجد میں آکر باجماعت نماز پڑھنا ممنوع 

 ں آگیا۔قدغن نہ ہوگی اور جو حاضر ہوجاے گا اس کے لیے یہ سختی  نہ ہوگی کہ وہ گھر میں نماز پڑھنے کی رخصت کے باوجود مسجد میں کیو

 ر کی رائےط کو بارش کی وجہ سے حاضری کے سقوط پر قیاس کرنے  میں مقالہ نگاکرونا کی وجہ سے جماعت میں حاضری کے سقو

نا درج ذیل وجوہ کی نا  پر درت کر س قیاکے سقوط پر یوجہ سے حاضر کے سقوط کو بارش کی یحاضر وجہ سے جماعت میں کرونا کینزدیک  ہمارے

 نہ ہوگا:

 کمالِ فضیلت اسی کو شمار کیا گیا کہ ح  کے درجے میں تھا اور اس کے باوجود بھیبارش کی وجہ سے حاضری کا سقوط وجوبی نہ تھا بلکہ  مبا .1

کہ مسجد میں  آدمی جماعت کے ساتھ آکر نماز پڑھے ۔ جب کہ کرونا کے متعدی ہونے کے خطرہ کو سامنے رکھتے ہوئے یہ کہا گیا

 حاضری بالکل ہی ممنوع قرار دی جائے۔

 کہ وہ چاہے تو جماعت رخصت صرف اس معنی میں اجتماعی تھی کہ ہر فرد کو یہ رخصت تھیبارش کی وجہ سے جماعت میں حاضری کی  .2

 شریک میں شریک ہو اور چاہے تو جماعت میں شریک نہ ہو ؛لیکن  کرونا کی صورت حال میں یہ کہا گیا کہ لوگ  سرے سے  جماعت میں

 ازم بارش والی احادیث سے ثابت  ۔رخصت کا یہ مفہوم مہی نہ ہوں۔ یعنی ان کے لیے اس کے علاوہ کوئی آپشن ہی نہیں رکھا گیا

 نہیں ہوتا۔

 بیماری لاحق ہونے کے گمان کی نا ء پر جماعت میں حاضری کے سقوط کی بحث

 کافی د  تک وعت  عطا فرمائی نےوسیع ہے۔اس معاملہ میں شریعت  بیماری کی وجہ سے عبادات میں حاصل ہونے والی رخصتوں کا باب بہت

 شریہ  میں خفیف   کے ابابب میں مر  ایک بہت بڑا سبب ہے۔ہے۔احکا
ِ
 خفیف   میں مر  کام

ِ
  ذکر کرتے ہوئے ابن ِ جیم  فرماتے ہیں:ابابب

7ُالثاني:ُالمرض؛ُورخصهُكثيرة"" 
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 خفیف  میں دوسرا سبب مر  ہے اور اس کی رخصتیں کثیر ہیں۔ُ
ِ
 ترجمہ: ابابب

 کی طرف سے خفیف  مہیا کی گئی ہیں جن میں مر  کی وجہ سے عبادات کے مختلف مراحل میں شریعتکتبِ فقہ میں ایسی جزئیات بکثرت مذکور 

 ہے۔ذیل میں ان جزئیات  کی  مختصر وضاحت کی جاتی ہے:

ہونے کا خدشہ  مزید اضافہ وضو کے باب میں فقہاء نے ذکر کیا ہے کہ اگر پانی کے استعمال سے  بیمار پڑ جانے کا خطرہ ہو یا پہلے سے لاحق مر  میں

کا حکم فرمایا ہے ہو یا اضافہ تو نہ ہو لیکن مر  کے دیر سے ٹھیک ہونے کا خدشہ ہو   تو ایسی صورتوں میں شریعت مطہرہ نے وضو کی بجائے تیمم

8

 ۔

 کر نماز پڑھنا جاہو ہوگابیٹھکے  پیش نظر  نماز میں قیام کرنا دشوار ہو تو یہ بھی معاف ہوجاتا ہے اور آدمی کے لیے  مر  کی  مذکورہ بالا صورت 

9

 ۔

جماعت کی حاضری بھی مذکورہ بالا صورت حال میں ساقط ہوجاتی ہے

10

 

 رمضان کے روزے ادا کی بجائے قضا کرنے کی  خفیف  حاصل ہو جاتی ہے جیسا کہ قرآن مجید میں مذکور ہے۔

مر ساقط ہورہا ہے۔اس سے  بیماری  کی تاثیر  ،رکن یا سنت و  واجب امذکورہ بالا تمام  صورتیں وہ ذکر کی گئی ہیں جن میں مر  کی وجہ سے کوئی فر

ہیں۔نیز یہ بات بھی  کا اندازہ ہوتا ہے کہ یہ کسی فر   یا واجب کو بھی ساقط کرسکتی ہے تو ان سے نچلے درجے کے امور بدرجہ اولیٰ ساقط ہوسکتے

قت لاحق ہو چکا ہو؛بلکہ اگر ایک شرط بالکل نہیں ہے کہ مر  اس و قابلِ غور ہے کہ بیمار ی کی وجہ سے خفیف  کے حصول میں یہخصوصی 

 ماتے ہیں:تندرت شخص کو بھی   مر  لاحق ہونے کا خدشہ ہوتو اس صورت میں بھی  یہ خفیف  حاصل ہوجاتی ہے۔علامہ ابن عابدین شامی فر

11ُ"وكذاُلوُكانُصحيحاُخافُحدوثُمرضُكماُفيُالقهستاني"

 ہوجانے کا بجائے تیمم کرنے کی رخصت ہوگی( اگر آدمی تندرت ہو اور اسے مر  لاحق ترجمہ: اسی طرح )وضو کی

 ہو۔ خوف

مظاہرہ کیا گیا  بیماری کی وجہ سے رخصت ثابت ہونے کے لیے شریعت نے جو شرائط مقرر کی ہیں ان میں بھی شریعت کی طرف سے وعت  کا

بہ ہ ہو اور اسی تجربہ ہ کی بنیاد پر ساتھ معتبر مانا ہے: اول یہ کہ خود آدمی کو  اس کا تجر ہے۔شریعت مطہرہ نے  مر   یا اس کے خدشہ کو دو شرائط کے

 ہوگا۔ اس کا غالب گمان ہو کہ اسے مر  لاحق ہوجائے گا یا پہلے سے مر  لاحق ہے تو اس میں مزید اضافہ ہوجائے گا یا مر  دیر سے ٹھیک

گر احتیاط نہ کی  تو مر  لاحق  ہے لیکن ایک لمان ن ماہر یب ک کی  طرف سے تاکید ہو کہ ادوسری شرط یہ ہے کہ خود آدمی کا اپنا تجربہ ہ تو نہیں

ہوسکتا ہے یا شدت پکڑ سکتا ہے

12

 ۔

 یب ک کے عادل و غیر عادل  اور مستور الحال ہونے کی بحث

نے کا  تذکرہ کیا ہے وہیں یہ بھی ذکر کیا ہے ہوفقہاء نے جہاں لمان ن ماہر یب ک کے ہدایات کے پیش نظر عبادات کے  معاملہ میں خفیف   حاصل 

کہ یہ یب ک عبادات کے معاملہ میں لاابالی پن نہ رکھتا ہو ۔فقہاء نے اس مقام پر "غیر ظاہر الفسق" کا لفظ استعمال کیا ہے

13

۔علامہ شامی ذکر کرتے 

تبصرہ کرتے ہوئے ذکر کیا ہے کہ البحر  مہ شامی نے اس پرہیں کہ شارحِ منیہ نے ایسے یب ک کے عادل ہونے کو شرط قرار دیا ہے؛لیکن خود علا

ر  الفائق کی عبارات کے ظاہر سے یہ معلوم ہوتا ہے کہ یب ک کے عادل ہونے کی شرط ضعیف ہے
ھ

ٰ

لن

الرائق اور ا

14

۔  علامہ طحطاوی فرماتے ہیں 

گیکہ ایک قول کے مطابق "مستور الحال" یب ک کی ہدایات پر بھی شرعی رخصت ثابت ہوجائے 

15

۔ یب ک کے عادل ہونے کی شرط  بعض  
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 ب    کی فقہاء نے اس وجہ سے عائد کی ہے کہ عبادات کے  معاملہ میں ہمیشہ احتیاطی پہلو کو حتی الامکان ترجیح دی جاتی ہے۔اگر ہر   غیر
ب ی
ب
 عادل 

 ۔اسی وجہ سے ان  فقہاء نے اس کیگے ہدایات پر عبادات میں رخصت ثابت ہونے لگے تو  بہت سے اہم فرائض بازیچہ اطفال بن کر رہ جائیں

 ملہ میں لاپرواہی نہ برتتا ہو تصریح کی ہے کہ کسی بھی عبادت کا رکن یا فر  صرف  ایسے یب ک کی ہدایات پر ہی ترک کیا جائے  جو عبادات کے معا

کے لیے    رج پیدا ہوگا اور رج شرعاً مدفوع   گوںعصرِ حاضر میں  اگر عادل ہونے کی شرط کو لازم قرار دیا  جائے تو بہت سے شرعی معاملات میں لو

ہ مستور الحال ہو  ہے  ۔اس لیے موجودہ  دور میں اس جزئی کے مطابق عمل کیا جاسکتا ہے کہ اگر کسی یب ک کے عادل ہونے یا نہ ہونے کا علم نہ ہو و

  رخصت بھی ثابت ہو جائے گی۔ت ہوگا اور اس بنیاد پر شرعی امور میںاور اس  کا یہ پہلو مخفی ہو تو پھر بھی اس کی ہدایات پر عمل کرنا شرعاً در

 اہم پہلو کی نشان دہی

ن ہو اور ماہر و فقہاء  نے یب ک کی ہدایات کے پیش نظر شرعی رخصت   کے اس شرط کے ساتھ مؤثر ہونے کا ذکر کیا ہے کہ اگر وہ یب ک لمان 

 : جائے  تو شرعی رخصت ثابت نہ ہوگی۔علامہ شامی فرماتے ہیںحاذق ہو۔اگر ان میں سے کوئی ایک بھی شرط نہ پائی

ُوإذاُأخذُبقولُطبيبُليسُفيهُهذهُالشروطُوأفطرُفالظاهرُلزومُالكفارةُكماُلوُأفطرُ" قلت:

16ُبدونُأمارةُولاُتجربةُلعدمُغلبةُالظنُوالناسُعنهُغافلون"

 شرائط نہیں پائی جاتی ھیں  اور اس عمل کیا جس میں یہمیں کہتا ہوں:اگر آدمی نے کسی ایسے یب ک کی ہدایات پر ترجمہ:

 نے روزہ توڑ دیا تو عباراتِ فقہاء کے ظاہر کے مطابق اس پر  اسی طرح کفارہ لازم ہوگا  جس طرح کہ اگر وہ بغیر کسی

  ہیں۔گ  ا س مسئلہ سے غاللوعلامت اور تجربہ ہ کے ہی افطار کرلے کیونکہ ا س صورت میں غالب گمان موجود نہ ہوگا۔

 ماہر ہو۔اگر اس سے ثابت ہوتا ہے کہ یب ک کی ہدایات  کے مطابق شرعی رخصت کا ثبوت تب ہی ہوگا جب  وہ یب ک لمان ن اور اس شعبے کا

 رت نہ ہوگی۔کسی غیر ماہر یا غیر مسلم ڈاکٹر کی ہدایات کے مطابق عمل کرتے ہوئے شرعی رخصت طلب کی گئی تو اس صورت میں یہ رخصت د

 دہ وبائی صورت حال میں جماعت میں حاضری کی رخصتموجو 

ی بیماری میں لا ہو ہو فقہاء نے  بیماری کی وجہ سے جماعت میں حاضر ہونے کی رخصت پر بحث کرتے ہوئے  یہ  تصریح کی ہے کہ  وہ شخص جو کسی متعد

 دوسرے نمازوںں کو اذیت اور کوفت ہوگی تو ضے کی وجہ سےیا  کسی ایسی تکلیف میں لا ہو ہو جو دوسروں کی طرف متعدی تو نہ ہوگی لیکن اس عار

 ایسے شخص کےلیے  رخصت ہے کہ وہ جماعت میں حاضر  نہ ہو۔علامہ علاؤالدین سمرقندی لکھتے ہیں:

الجماعةُإنماُتجبُعلىُمنُقدرُعليهاُمنُغيرُحرجُفأماُمنُكانُبهُعذرُفإنهاُتسقطُعنهُحتىُلاُ"

17ُتجبُعلىُالمريض"

ر لاحق ہو تو   اس اسی شخص پر واجب ہے جو بغیر کسی رج کے اس میں شمولیت پر قادر ہو۔اگر کسی کو عذترجمہ: جماعت 

 سے جماعت ساقط ہوجائے گی حتی کہ مریض پر جماعت کی حاضری واجب  نہ ہوگی۔

ہوگی۔ مجذوم کو مسجد میں آنے سے بھی روکنے کی یہی وجہ بیان کی  گئی ہے کہ اس سے دوسرے لمان نوں کو تکلیف

18

 علامہ شامی فرماتے ہیں:

ُوالسماك،ُ ُوكذلكُالقصاب، ُرائحة، ُله ُبهُجرح ُأو ُبخر ُبذلكُمنُبفيه "وكذلكُألحقُبعضهم

19ُوالمجذومُوالأبرصُأولىُبالإلحاق"
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کے ساتھ اس  اسی طرح  )پیاز اور لہسن کھاکر مسجد میں  آنے والوں کی ممانعت کے حکم میں( بعض فقہاء نے ان ترجمہ:

 طرح صابب،چھلی بھی شامل کیا ہے جس کے منہ سے بدبو آتی ہو یا اسے کوئی زخم لگا ہو جس سے بد بو آتی ہو اسیآدمی کو 

 فروش،مجذوم اور برص  کے مریض بھی بدرجہ اولیٰ ان میں شامل ہوں گے۔

ی نہ ہو لیکن اس کی وجہ سے مسجد میں متعدمذکورہ بالا تصریحات سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ وہ شخص جسے کوئی بھی اسا  عارضہ لاحق ہے جو اگرچہ 

 تمام ماہریِن  ک کا موجود دیگر لمان نوں کو  کوفت اور اذیت ہوتی ہو ایسے شخص کا مسجد میں آنا بالکل منع ہے۔کرونا واہوس کے بارے میں تقریباً

اس سے متاثرہ انسان میں علامات  ظاہر  بعض اوقاتیہی کہنا  ہے کہ یہ ہوا کے ذریعے ایک انسان سے دوسرے انسان کی طرف منتقل ہوتا ہے اور 

 رکھتے ہوئے نہیں ہوتیں لیکن پھر بھی اس کے ذریعے دوسروں کی طرف یہ وائرس تیزی سے منتقل ہوسکتا ہے۔ گزشتہ تمام بحث کو سامنے

 موجودہ وبائی صورت حال میں مسجد میں باجماعت  نماز کے حوالے سے درج ذیل نتائج سامنے آتے ہیں:

 رکن یا فر   سے کسی بھیری کا  غالب گمان ہو تو  یہ کسی بھی فر  عبادت کی ادائیگی میں خفیف  کا بابن بن جاتا ہے اور  ال اع اع اس  کی وجہبیما

  ہے۔ساقط ہو سکتی ذمے سے ساقط بھی ہوسکتی ہے۔جماعت کی  حاضری سنت مؤکدہ ہے جو کہ بدرجہ اولیٰ اس ن ِ غالب کی  بنیاد پر کی ادائیگی 

 گا تو اس کے لیے خود آدمی کا اپنا تجربہ ہ یا اپنی صحت کو دکھ کر اس کا غالب گمان ہے کہ مسجد  میں اختلاط کی وجہ سے  وہ اس وبا کا شکار ہوجائے

 رخصت ہے کہ وہ مسجد میں جانے کی بجائے گھر میں نماز ادا کرلے۔

تے ہوئے متعدی  وبا کے ایام میں معلوم نہ ہو بلکہ وہ مستور الحال ہو   تو اس کی ہدایات پر عمل کراسا  لمان ن  ماہرِ صحت جس کا عادل یا غیر عادل ہونا   

ایات پر عمل کرتے مسجد میں باجماعت حاضری  ساقط ہوجائے گی۔اگر کوئی ڈاکٹر لمان ن نہ ہو یا وہ لمان ن تو ہو لیکن ماہر نہ ہو تو ایسے یب ک کی ہد

  ذمے سے ساقط نہ ہوگی۔ہوئے جماعت کی حاضری آدمی کے

 انعقادِ جمعہ کی بحث

 وہی ہیں جو جماعت جمعہ شعائر اسلام میں سے اہم ترین شعار ہے اور فر  عین ہے۔ جمعہ کے لیے مسجد میں حاضر  ہونے کی بعض شرائط بھی  تقریباً

بھی جمعہ  کے لیے مسجد میں حاضر   نہ ہونے کی اجازت  لیےمیں حاضر ہونے کے لیے ہیں۔ فقہاء نے بیمار  ،چلنے پھرنے سے معذور اور  اپاہج شخص کے 

کا  ذکر کیا ہے

20

فقہی  اعتبار سے  حالیہ وبا کے ایام میں حکومت کی طرف سے یہ ہدایات بھی سامنے آتی رہیں کہ جمعہ گھروں میں ادا کیا جائے؛لیکن 

 کے لیے  اس شرط کے قال  نہیں عام ہے ۔ائمہ  ثلاثہ انعقادِ جمعہ یہ بات درت نظر نہیں آتی۔ کیونکہ  جمعہ کے انعقاد کی ایک اہم شرط اذن

ہیں
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ہاہو وہاں ہر خاص یہ شرط صرف احناف کے ہاں ملتی ہے۔کتبِ احناف میں اس بات کی صراحت کی گئی ہے کہ جس جگہ جمعہ کا انعقاد کیا جار  

 واضح ہے کہ گھروں میں دالے  کا اذن ہوگا وگرنہ جاہونہ ہوگا۔ اور یہ بات تو وعام کو آکر جمعہ پڑھنےکی اجازت ہوگی تب ہی وہاں جمعہ کا انعقاد جاہو

م پر بنی  اس عام نہیں ہوا کرتا کہ ہر کوئی دوسرے کے گھر میں بلا اجازت داخل ہوسکے اس لیے گھروں میں جمعہ کا انعقاد درت نہ ہوگا۔ اذن ِ عا

کو بھی اس میں شامل  بلکہ جو افراد بھی مل کر جمعہ منعقد کررہے ہوں وہ دوسروںاجازت کا حکومتِ وقت کی طرف سے ہونا ضروری نہیں ہے 

 ہونے کی عام اجازت دے دیں گے تو اس سے وہاں جمعہ کا انعقاد درت ہوجائے گا۔ابن مازہ بخاری فرماتے ہیں:

ف" جامعُيُالالإذنُالعام،ُوهوُأنُتفتتحُأبوابُالجامع،ُويؤذنُللناسُكافةُحتىُأنُجماعةُلوُاجتمعواُ

22ُ"وأغلقواُالأبوابُعلىُأنفسهمُوجمعواُلمُيجزئهمُذلك
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 اور تمام جمعہ کے انعقاد کی ایک شرط اذن عام بھی ہے اور وہ یہ ہے کہ جامع مسجد کے دروازے کھول دیے جائیں ترجمہ:

یے اور جمعہ پڑھ لیا دلوگوں کو اجازت دے دی جائے  حتیٰ کہ اگر ایک گروہ نے  جامع مسجد میں جمع  ہوکر دروازے بند کر

 تو ان کے لیے اسا  کرنا جاہو نہ ہوگا۔

 کس نوعیت کی ممانعت اذن عام کے منافی شمار ہوگی؟

 و رٹی وجوہات کی نا   پر  صرف گھروں میں ہی  نہیں بلکہ بعض اوقات مساجد کے باہر بھی نا  چیکنگ کے
ب کب
س

 دالے  کا اذن عام نہیں عصر حاضر میں 

شر پسند لوگوں کے  ہوتا ہے کہ کیا یہ روک ٹوک اذن عام کے منافی شمار نہ ہوگی؟ فقہاء نے اس بات کی تصریح کی ہے کہ اگرہوتا۔سوال یہ پیدا 

 و رٹی  کے  سخت انتظامات کیے  ئے  ہوں تو یہ چیز اذن عام کے منافی شمار نہ
ب کب
س

 ہوگی۔ابن عابدین شامی نقصان پہنچانے کے خدشہ کے پیش نظر 

 فرماتے ہیں:

23ُوالذيُيضرُإنماُهوُمنعُالمصلينُلاُمنعُالعدو""

 جو چیز )انعقادِ جمعہ کے لیے( نقصان دہ ہے وہ نمازوںں کو روکنا ہے نہ کہ دشمن کو روکنا۔ ترجمہ:

 اہم وضاحت

 باوجود  فقہاء نے اسے کے انعقادِ جمعہ کے لیے اذن عام کی شرط کتب احناف کی ظاہر الروایہ میں مذکور نہیں ہے بلکہ یہ نوادر کی روایت ہے  ۔اس

 شامی فرماتے ہیں:س پر عمل بھی کیا ہے۔اضعیف قرار  نہیں دیا بلکہ اسے نہ صرف تسلیم کیا ہے بلکہ  شد ومد کے ساتھ اس  کا دفاع کرتے ہوئے 

واعلمُأنُهذاُالشرطُلمُيذكرُفيُظاهرُالروايةُولذاُلمُيذكرهُفيُالهدايةُبلُهوُمذكورُفيُالنوادرُ"

24ُفيُالكنزُوالوقايةُوالنقايةُوالملتقىُوكثيرُمنُالمعتبرات"ُومش ىُعليه

 ذکر نہیں کیا  یہ بات آ  کے علم میں رہے کہ  ظاہر الروایہ میں یہ شرط ذکر  نہیں کی گئی  اس لیے ہدایہ میں  بھی اسےترجمہ:

  میں اس روایت کو اختیار  کیا ہے۔کتب بلکہ یہ نوادر میں مذکور ہے اورفقہاء نے  کنز،وقایہ،نقایہ،ملتقی اور دیگر کثیر معتبر

 فاضل بریلوی احمد رضا خان صاحب اس پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

قلت:وعدمُالذکرُلیسُذکرُالعدمُولاریبُفیُالعملُبروایةُالنوادرُفیماُلمُتخالفُظاہرُالروایةُ"

25ُ"فلذاُجزمتُبہُالمتونُمعُوضعھاُلنقلُالمذھب

ر جب نوادر شرط کے ذکر نہ ہونے کا یہ مطلب نہیں ہے کہ یہ شرط سرے سے موجود ہی نہیں ہے اومیں کہتا ہوں: اس ترجمہ:

مکمل  کی روایت ظاہر الروایہ کے مخالف نہ ہو تو اس  پر عمل کرنے میں کوئی شک نہیں ہے اسی وجہ سے متون میں یہ روایت

  کرنے کے لیے و ک کی گئی کتب ہیں۔ر کردہ اقوال کو  اعتماد کے ساتھ ذکر کی گئی ہے حالانکہ یہ متون مذہِب حنفی کے اختیا

 ظاہر الروایہ میں کو کہ اگرچہ  ظاہر الروایہ کے مقابلے میں نوادر کی روایت کسی قدر ضعیف ہوتی ہے لیکن مذکورہ مسئلہ میںاس سے معلوم ہوا ہے 

 حنفی کی متون میں اس روایت کو وجہ سے  اسے ترک کرنا لازم آئے۔فقہئی ایسی بات مذکور نہیں جو نوادر کی اس روایت کے  معار  ہو اور اس کی 

 ذکر کیا جانا ہی اس بات کی قوی دلیل ہے کہ فقہاء نے اسے قبول کیا اور برقرار رکھا ہے۔

  انعقادِ جمعہ کی اجازت وعدم اجازت میں حکومتی اختیارات



  و تجزیاتی مطالعہکا تحقیقی ثاہم فقہی ابحا:اجتماعی عبادات کی ادائیگی ایام وبا میں
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 امیت  کا حامل ہے وہ یہ ہے کہ اگر ہے اور عصر حاضرمیں اسے اجاگر کرنا  انتہائی جمعہ کے انعقاد کی اس بحث میں سب سے اہم پہلو جو قابلِ غور

کی اس پابندی کے  حکومتِ وقت  جمعہ جیسی اجتماعی عبادات کے انعقاد پر پابندی عائد کردے تو کیا اسے یہ اختیار حاصل ہوگا یا نہیں؟ اور کیا اس

 پیش نظر جمعہ کے انعقاد کو ترک کرنا درت ہوگا؟

 اجازت نہ دے تو اس فقہائے احناف نے اس بات کی تصریح کی  ہے کہ اگر حام وقت کسی جاہو اور شرعی مصلحت کے پیش نظر جمعہ کے انعقاد کی

گا اور وہ ایسے عوام پر لازم ہو پر عمل کرنا لازم ہو گا؛ لیکن اگر اس کی یہ پابندی ظًلما اور کسی شرعی مصلحت کے بغیر ہو تو پھر اس حکم کی مخالفت کرنا

 علامہ عینی فرماتے ہیں:گے۔ حکم کو کسی خاطر میں نہ لاتے ہوئے کسی شخص کو جمعہ کے لیے امام  مقرر کرکے اس کے پیچھے جمعہ کی نماز قائم کریں

وفيُ"ُالفتاوىُالظهيريةُ":ُالإمامُإذاُمنعُأهلُالمصرُأنُيجمعواُلمُيجمعوا،ُقالُالهندواني:ُهذاُإذاُ’’

الأسباب،ُأماُإذاُمنعهمُتعنتاُأوُإضراراُبهمُيجوزُأنُيجتمعواُعلىُرجلُيصليُبهمُُمنعُلسببُمن

ُلغيرهاُ ُيشترط ُلم ُما ُلها ُيشترط ُالجمعة ُلأن ُفاسد، ُالصلوات ُسائر ُعلى ُوقياسهم الجمعة،

26ُ‘‘منالصلواتُمثلُالخطبةُوالجماعة.

 انعقاد سے منع کرے تو انہیں کو جمعہ کے فتاوی  ظہیریہ میں مذکور ہے  کہ حام  وقت جب کسی شہر کے لوگوںترجمہ:

 سبب چاہیے کہ وہ جمعہ ادا  نہ کریں۔ہندوانی کہتے ہیں: یہ  حکم اس وقت ہے جب حام وقت معقول ابابب میں سے کسی

 یہ جاہو ہوگا کہ وہ کے تحت منع کرے لیکن اگر وہ انہیں ضد میں آکر یا انہیں ضرر پہنچانے کی غر  سے اسا  کرے تو پھر

 معاملہ کو بھی دیگر گ   کسی ایسے شخص کو متفقہ طور پر مقرر کریں جو انہیں جمعہ کی نماز پڑھائے ۔دیگر فقہاء کا جمعہ کےلو

 ہوتی اً خط خطبہ نمازوں کے معاملہ پرقیاس کرنا فاسد ہے ؛کیونکہ جمعہ کے لیے وہ شرائط ہیں جو دیگر نمازوں کے لیے نہیں

 کا ہونا اور جماعت کا ہونا۔

 جیم  رحمہ اللہ تعالیٰ فرماتے ہیں: ابن

إلىُأنُالإمامُإذاُمنعُأهلُالمصرُأنُيجمعواُلمُيجمعواُكماُأنُُ-رحمهُاللهُتعالىُُ-وأشارُالمصنفُ

لهُيمصرُموضعاُكانُلهُأنُينهاهمُقالُالفقيهُأبوُجعفرُهذاُإذاُنهاهمُمجتهداُبسببُمنُالأسبابُ

ماُإذاُنهاهمُمتعنتاُأوُإضراراُبهمُفلهمُأنُيجمعواُوأرادُأنُيخرجُذلكُالمصرُمنُأنُيكونُمصراُأ

27ُ‘‘علىُرجلُيصليُبهمُالجمعة

 کے مصنف رحمہ اللہ تعالیٰ نے اس طرف اشارہ فرمایا ہے کہ  حام وقت جب کسی شہر کے لوگوں کو جمعہ ترجمہ:

ہ کسی علاقے کو شہر قرار دے وانعقاد سے روک دے تو وہ جمعہ قائم نہ کریں جیسا کہ حام وقت کو یہ بھی اختیار ہے کہ 

ہے جب  دے اسی طرح اسے یہ بھی اختیار ہے کہ وہ لوگوں کو روک دے۔فقیہ ابو جعفر فرماتے ہیں کہ یہ حکم اس وقت

ارادہ ہو کہ اس  حام وقت  معقول ابابب میں سے کسی سبب کے تحت اپنے اجتہاد سے لوگوں کو منع کرے اور اس کا یہ

سے اسا  کرے تو   خارج قرار دے لیکن جب وہ انہیں نادد میں آکر تکلیف دینے کی  غر  شہر کو شہر کی تعریف  سے

 لوگوں کے لیے یہ جاہو ہوگا کہ وہ متفقہ طور پر کسی آدمی کو مقرر کریں  جو انہیں جمعہ پڑھائے گا۔

 فتاوی  عالمگیری میں مذکور ہے:



 (2، شمارہ5)جلد  ء(2222جون)افکار

182 

ذاُهذاُإُ-رحمهُاللهُتعالىُُ-الفقيهُأبوُجعفرُالإمامُإذاُمنعُأهلُالمصرُأنُيجمعواُلمُيجمعواُقالُ’’

نهاهمُمجتهداُبسببُمنُالأسبابُوأرادُأنُيخرجُذلكُالموضعُمنُأنُيكونُمصراُفأماُإذاُنهاهمُ

28ُ‘‘متعنتاُأوُضراراُبهمُفلهمُأنُيجتمعواُعلىُرجلُيصليُبهمُالجمعة،ُكذاُفيُالظهيرية

 نہ کریں جیسا کہ حام وقت کو یہ نعقاد سے روک دے تو وہ جمعہ قائمحام وقت جب کسی شہر کے لوگوں کو جمعہ کے اترجمہ:

۔فقیہ بھی اختیار ہے کہ وہ کسی علاقے کو شہر قرار دے دے اسی طرح اسے یہ بھی اختیار ہے کہ وہ لوگوں کو روک دے

 اجتہاد سے اپنے ابو جعفر فرماتے ہیں کہ یہ حکم اس وقت ہے جب حام وقت  معقول ابابب میں سے کسی سبب کے تحت

د میں لوگوں کو منع کرے اور اس کا یہ ارادہ ہو کہ اس شہر کو شہر کی تعریف  سے خارج قرار دے لیکن جب وہ انہیں ناد

 کو مقرر کریں  جو آکر تکلیف دینے کی  غر   سے اسا  کرے تو لوگوں کے لیے یہ جاہو ہوگا کہ وہ متفقہ طور پر کسی آدمی

 یہ میں اسی طرح  مذکور ہے۔انہیں جمعہ پڑھائے گا۔ ظہیر

 پابندی اسی صورت میں مذکورہ بالا  عبارات میں فقیہ ابو جعفر کے موقف کا ذکر موجود ہے کہ ان کے نزدیک حام کے روکنے سے جمعہ کے انعقاد پر

ب ایسی جگہ پر جمعہ کا انعقاد فقہ ادرت ہوگی جب وہ کسی علاقے کے بارے میں یہ فیصلہ کردے کہ یہ شہر نہیں ہے بلکہ گاؤں کے حکم میں ہے تو 

 ہوئے ہوں۔ا اگا اگر جمعہ حنفی کی رو سے جاہو نہ ہوگا۔عصر حاضر میں  ایسے حکام وقت تو درکنار ایسے علماء  بھی ناپید ہوچکے ہیں جو درجہ اجتہاد کو پہنچے

بہت سی دیگر قباحتیں لازم آسکتی ہیں۔ایسی  ئیں توکے انعقاد کے متعلق حام وقت کے اختیارات فقط اسی ایک صورت تک محدود  قرار دیے جا

 صورت میں لاء اینڈ آرڈر کی صورت حال بھی مخدوش ہونے کا بہت زیادہ خطرہ موجود ہے ۔  

 مذکورہ بالا تصریحات کے تناظر میں مقالہ نگار کی رائے

 ہوئے ہوں۔ا اگا اگر جمعہ کے انعقاد کے متعلق حام درجہ اجتہاد کو پہنچےعصر حاضر میں  ایسے حکام وقت تو درکنار ایسے علماء  بھی ناپید ہوچکے ہیں جو 

 لاء اینڈ آرڈر کی وقت کے اختیارات فقط اسی ایک صورت تک محدود  قرار دیے جائیں تو بہت سی دیگر قباحتیں لازم آسکتی ہیں۔ایسی صورت میں

کہ اگر حام وقت  موجودہ دور  مقالہ نگار کی رائے  کے مطابق بہتر یہ ہے صورت حال بھی مخدوش ہونے کا بہت زیادہ خطرہ موجود ہے ۔  اس لیے

 و جماعت میت  تمام  مذہبی و کے علماء اور  ماہرینِ صحت کی اجتماعی  مشاورت سے اس نتیجے پر پہنچے کہ وہ علاقے جہاں وبا بے قابو ہوچکی ہو  وہاں پر جمعہ

لا توضیحات کے مطابق اس علاقے میں جمعہ و ی عائد کردی جائے تو ایسی صورت میں فقہ حنفی کی مذکورہ باسیاسی اور دیگر سماجی اجتماعات پر مکمل پابند

 جماعت کا انعقاد نہ کرنا شرعاً  درت ہوگا۔

 جمعہ کے انعقاد کے  بارے میں فقہاء کی گزشتہ تصریحات سے درج ذیل نتائج سامنے آتے ہیں:

 بیان کیے ہیں۔ ہیں جو باجماعت نماز میں حاضری کےاحکام کے تحت فقہاء نےجمعہ کی فرضیت میں مر  کے وہی احکام  .1

 احناف کے نزدیک جمعہ کے انعقادکے لیے اذن عام کا ہونا اس کی بنیادی شرائط میں سے ہے۔ .2

 ۔اذن عام  فقط حکومت کی طرف سے ہی نہیں بلکہ  ہر اس  جماعت کی طرف سے ہونا ضروری ہے  جو جمعہ کا انعقاد کررہی ہو .3

 و رٹی ووہات نا ء پر چیکنگ کرنا اذن عام کے منافی نہیں ہے بلکہ وہ ممانعت اذن عام کے منافی ہوگی جو فقط نما .4
ب کب
س

زوںں کو نماز سے 

 روکنے کی غر  سے ہو۔
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کیونکہ گھروں   ؛ اذن عام کی مباحث کو سامنے  رکھتے ہوئے وبا کے ایام میں گھروں میں نماز جمعہ کے انعقاد کی اجازت نہیں دی جا سکتی .5

 میں  جمعہ  پڑھنے  کا اذن عام نہیں ہوا کرتا۔

گر یہ پابندی فقط نادد اگر حکومت وقت کسی جاہو سبب کی نا  ء پر جمعہ کےانعقاد سے عوام کو روک دے تو عوام کو رک جا نا چاہیئے لیکن ا .6

 ہوگا اور وہ  جمعہ کے لیے کسی شخص کو امام مقرر  جاہواور تکلیف دینے کی غر  سے ہو تو پھر اس پابندی پر  عمل نہ کرنا لوگوں کے لیے

 کرکے اس کے پیچھے جمعہ پڑھ سکتے ہیں۔

 وبائی ایام میں حج اور عمرہ کی ادائیگی

ا ئے بدن کی صحت و سلامتی فقہاء کے نزدیک   حج کی فرضیت اور ادائیگی کے لیے شرط ہے۔ کتب فقہ کے تتبع اور تلا

ٰ

ض
ع
ش یار ر کے باوجود ایسی ا

 جس طرح کہ تصریحات نہیں مل سکیں جن سے یہ ثابت ہوسکے کہ مر  لاحق ہونے کے خوف سے حج کی فرضیت اور ادائیگی ساقط ہوجاتی ہے

شرط یہ  بھی  دیگر عبادات میں مر  لاحق ہونے کا خوف رخصت اور خفیف  کا بابن بن جایا کرتا ہے۔ حج کی فرضیت میں ایک بنیادی اور اہم

 ہے کہ اگر  حام وقت کی طرف سے کوئی پابندی ہو  تو اس صورت میں آدمی پر حج فر  نہ ہوگافقہاء نے بیان کی

29

۔موجودہ صورت حال میں  اگر   

 رمین شریفین کے سفر پر حکومتی پابندیاں عائد ہوں تو ایسی صورت میں حج کی ادائیگی فر  نہ ہوگی۔

 شریعت کے تناظر میںوبائی ایام میں اجتماعی عبادات کی ادائیگی  مقاصدِ 

ہو یا  معاملات  قواعدِ شرع میں سے  ضرورۃ کا قاعدہ ایک اسا  امر ہے جس کی وجہ سے کوئی بھی محظور مباح ہو جاتا ہے چاہے اس کا تعلق عبادات سے

ایک طرف حقِ عبد  رسے۔اس قاعدے کے تحت ایک بحث یہ بھی فقہاء کے ہاں ملتی ہے کہ اگر ضرر کا ن  غالب ہو اور ایک طرف حقِ شرع او

 علامہ بابرتی  لکھتے ہیں:ہوتو اس صورت میں حقِ عبد کو فوقیت حاصل ہوگی۔

30ُ"وإذاُاجتمعُحقُالشرعُوحقُالعبدُيقدمُحقُالعبدُلحاجتهُوغنىُالشرع"

 یعت  بے نیاز ہے۔اور جب حقِ شرع اور حقِ عبد جمع ہوجائیں تو حقِ عبد کو مقدم رکھا جائے گا کیونکہ بندہ محتاج ہے اور شر ترجمہ:

 تعلق حق وبائی  صورت حال میں ایک طرف انسانی جان بچانے کا مقصد  ہوتا ہےاور دوسری طرف احکام شریہ  کے قیام  کا مقصد ہوتا  ہے جس کا

 کی ہدایات کے صحت اللہ سے ہے اور ایسے میں فقہاء حق العبد کے مقدم ہونے کو راجح قرار دیتے ہیں۔اس لیے اگر ان ایام میں  لمان ن ماہرینِ

  وہ اجتماعی عبادات کو ان کی پیش نظر کوئی شخص اپنی صحت کو ملحوظ رکھتے ہوئے  یہ گمان رکھتا ہو کہ  اس کے اس وبا کا شکار ہونے کا گمان غالب ہے تو

ُشرعی صورت کے مطابق ادائیگی کو مؤخر کرکے انفرادی طور پر انہیں ادا کرسکتا ہے۔

 نتائج بحث

  مباحث  کے تجزیہ سے درج ذیل نتائج سامنے آتے ہیں:گزشتہ  تحقیقی 

سی کو شمار کیا گیا کہ بارش کی وجہ سے حاضری کا سقوط وجوبی نہ تھا بلکہ  مباح  کے درجے میں تھا اور اس کے باوجود بھی کمالِ فضیلت ا .1

کھتے ہوئے یہ کہا گیا کہ مسجد میں ر آدمی جماعت کے ساتھ آکر نماز پڑھے ۔ جب کہ کرونا کے متعدی ہونے کے خطرہ کو سامنے

 حاضری بالکل ہی ممنوع قرار دی جائے۔
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تو جماعت  بارش کی وجہ سے جماعت میں حاضری کی رخصت صرف اس معنی میں اجتماعی تھی کہ ہر فرد کو یہ رخصت تھی کہ وہ چاہے .2

شریک  لوگ  سرے سے  جماعت میں یہ کہا گیا کہمیں شریک ہو اور چاہے تو جماعت میں شریک نہ ہو ؛لیکن  کرونا کی صورت حال میں 

 رخصت کا یہ مفہوم م ازم بارش والی احادیث سے ثابت نہیں ہوتا۔ہی نہ ہوں۔ 

س  کی وجہ سے کسی بھی بیماری کا  غالب گمان ہو تو  یہ کسی بھی فر  عبادت کی ادائیگی میں خفیف  کا بابن بن جاتا ہے اور  ال اع اع ا .3

جہ اولیٰ اس ن ِ ادائیگی آدمی کے ذمے سے ساقط بھی ہوسکتی ہے۔جماعت کی  حاضری سنت مؤکدہ ہے جو کہ بدررکن یا فر  کی 

 غالب کی  بنیاد پر ساقط ہو سکتی ہے۔

 اس کے ر ہوجائے گا توخود آدمی کا اپنا تجربہ ہ یا اپنی صحت کو دکھ کر اس کا غالب گمان ہے کہ مسجد  میں اختلاط کی وجہ سے  وہ اس وبا کا شکا .4

 لیے رخصت ہے کہ وہ مسجد میں جانے کی بجائے گھر میں نماز ادا کرلے۔

ئے متعدی  وبا اسا  لمان ن  ماہرِ صحت جس کا عادل یا غیر عادل ہونا  معلوم نہ ہو بلکہ وہ مستور الحال ہو   تو اس کی ہدایات پر عمل کرتے ہو  .5

 ۔کے ایام میں مسجد میں باجماعت حاضری  ساقط ہوجائے گی

 حاضری آدمی اگر کوئی ڈاکٹر لمان ن نہ ہو یا وہ لمان ن تو ہو لیکن ماہر نہ ہو تو ایسے یب ک کی ہدایات پر عمل کرتے ہوئے جماعت کی .6

 کے ذمے سے ساقط نہ ہوگی۔

 ہیں۔ جمعہ کی فرضیت میں مر  کے وہی احکام ہیں جو باجماعت نماز میں حاضری کےاحکام کے تحت فقہاء نے بیان کیے .7

 ف کے نزدیک جمعہ کے انعقادکے لیے اذن عام کا ہونا اس کی بنیادی شرائط میں سے ہے۔احنا .8

 اذن عام  فقط حکومت کی طرف سے ہی نہیں بلکہ  ہر اس  جماعت کی طرف سے ہونا ضروری ہے  جو جمعہ کا انعقاد کررہی ہو۔ .9

 و رٹی وجوہات نا ء پر چیکنگ کرنا اذن عام کے منافی نہیں ہے بلکہ وہ مما .11
ب کب
س

کے منافی ہوگی جو فقط نمازوںں کو نماز سے  نعت اذن عام

 روکنے کی غر  سے ہو۔

گر یہ پابندی فقط نادد اگر حکومت وقت کسی جاہو سبب کی نا  ء پر جمعہ کےانعقاد سے عوام کو روک دے تو عوام کو رک جا نا چاہیئے لیکن ا .11

 ۔ گوں کے لیے جاہو ہوگاکرنا لواور تکلیف دینے کی غر  سے ہو تو پھر اس پابندی پر  عمل نہ 

ور صراحت کی ہے کہ  وبائی ایام میں  حج  و عمرہ کے بارے میں فقہاء کی تصریحات دستیاب نہیں ہوسکیں البتہ  فقہاء نے اس بات کی ضر .12

 اگر حام وقت سفر پر پابندی عائد کردے تو  حج فر  نہ ہوگا۔

ور دوسری طرف حق ا اگر  ایک طرف وبائی مر  کے لاحق ہونے کا ن  غالب ہو احق ِ عبد  کو حقِ شرع  پر مقد م رکھا جاتا ہے ؛ا اگ  .13

 اع اع کی ادائیگی کا معاملہ ہوتو جان بچانے کے مقصد کو ترجیح دی جائے گی۔

 سفارشات

کے فقہی پہلو کو سامنے رکھ کر  کرونا کی وبا   کا پھیلاؤ خطرناک د  تک پہنچا ہوا  ہے ۔گزشتہ بحث  وبا کے ایام میں اجتماعی عبادات کی ادائیگی 

 اجتماعی دعا اور اتغفارر کو کی گئی ہے؛لیکن   کسی بھی آفت اور مصیبت سے بچاؤ کے لیے اسلام نے جو لائحہ عمل اختیار کرنے کا حکم دیا ہے اس میں
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با اور مصیبت سے نجات کی دعا کرنا   یقیناً بہت و انتہائی زیادہ امیت  حاصل ہے۔احتیاطی تدابیر  اپناتے ہوئے اجتماعی عبادات کے  ذریعے  کسی بھی

وم ہونے کی بجائے  زیادہ فائدہ مند ثابت ہوتا ہے۔ اس لیے  اجتماعی عبادات سے  کلی طور  پر گریز کا طرز عمل اپناتے ہوئے  ان کی برکات سے محر

 جائے۔ بہتر ہے کہ  احتیاط کا دامن تھام کر  اللہ تعالیٰ کی رحمت کی طرف ہاتھ بڑھایا
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25

 ۔3/596 س۔ن(،مکتبۃ المدینہ ، :کراچی  ( جد الممتارء(،1921)متوفی:احمد رضا خان بریلوی 

26
 ، الكتب دار:بیروت) ھدایہ شرح البنایہ  العینی، بدرالدین علامہ

 

ب ہ
م
لعل

 ۔3/51 ،(ھ1421 ا

’Allāma Badruddīn Al-’Aini, Al-Bunāya Sharḥ Hidāyah (Beīrut: Dār Al-Kutub Al-‘Ilmīyyaḥ, 0228 ), 3/52. 

27

 ۔3/157 ،(قاھرۃ،دارالکتاب الاسلامی،س۔ن)البحر الرائقابن جیم ،

Ibn Nujaīm, Al-Baḥr Al-Rā’iq (Qahirah: Dār Al-Kitāb Al-Islāmī, n.d.), 3/251. 

28

دذیہنظام الدین ،،البلخی 

ٰ

ھب
ل

 ۔1/146(، ھ1311بیروت:دار الفکر،)الفتاوی  ا

Al-Balkhī, Niẓāmuddīn, Al-Fatwa Al-Ḥindīyaḥ (, (Baīrūt: Dār al-Fikar, 1310 AH), 1/146. 
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 ۔2/459،رد المختار،   بن عابدینا

Ibn e ʿābidīn, Radd Al-Mukhtār, 2/459. 
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 ،محمد بن محمد ،بابرتی  

 

ة
ي 
 ۔6/466ء(، 1981بیروت:دار الفکر،) العنا

B ābart ā, Mu ḥ ammad ibn Mu ḥ ammad, Al-ʿAn ā iy ā t (Baīrūt: D ā r al-Fikar, 1981), 6/466. 


